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Un diaconat pour
les femmes

Le droit canon exclut
les femmes du sacre-
ment de lordre. Elles
se voient ainsi refu-
ser non seulement la
prétrise, mais aussi le
diaconat. Une tradi-
tion basée sur un
modeéle culturel
désuet de domination
male, transformé en
idéologie, plutét

que sur des motifs
théologiques solides.
Telle est Ia thése

que défend

Uta T. Fromherz, qui
rappelle les origines
du diaconat, les
contradictions du
droit canon et montre
pourquoi les femmes
devraient aujourd’hui
étre admises aux
ministéres ordonnés.

choisir juin 2004

La Commission Femmes dans I’Eglise,
une commission officielle de la Confé-
rence des évéques suisses, s’est pen-
chée dés le début de son fonctionne-
ment sur la possibilité d’ordonner des
femmes au diaconat.

Dans les premiers siecles de I'Eglise, on
trouve des diaconesses ordonnées. La
reconnaissance juridique de I'égalité en-
tre hommes et femmes dans I'Eglise et
dans la société milite en faveur de la
restauration de I'ancien ministére des
diaconesses (le concile Vatican Il a réac-
tivé le diaconat permanent, mais uni-
quement pour les hommes). Il est vrai
que selon le droit canon, en vertu du
principe de I'unité du sacrement de I'or-
dre, seul celui qui peut étre ordonné
prétre et évéque peut recevoir I'ordina-
tion diaconale. La femme se trouve
donc exclue (canon 1024), alors méme
que ce principe n'est pas appliqué lors-
qu'il s’agit d’hommes mariés, qui peu-
vent accéder au diaconat tout en étant
exclus du sacerdoce et de I'épiscopat
par la loi du célibat obligatoire.

Tout en prenant au sérieux le principe de
l'unité de I'ordre, la Commission Fem-
mes dans I'Eglise s’engage en faveur de
la possibilité pour les femmes d’étre or-
données a tous les ministéres. La Com-
mission estime que les discussions sur
le sujet doivent se poursuivre.

—p—

Uta Teresa Fromherz, Bale
Religieuse, dr es lettres, membre de la
Commission Femmes dans I'Eglise

L’Evangile selon Luc attribue au Christ
deux propos (4,18-21 et 7,19-22) qui
résument bien la conscience qu'il avait
de sa mission selon la tradition synop-
tique : apporter la vue aux aveugles, la
liberté aux prisonniers et la Bonne Nou-
velle aux pauvres. A Jean Baptiste, il
fait dire : « Les aveugles retrouvent la
vue, les boiteux marchent droit, les 1é-
preux sont purifiés, la Bonne Nouvelle
est annoncée aux pauvres. » Enseigner,
guérir, remettre debout, tel était son
programme.

A ses disciples, Jésus a donné le pou-
voir d’enseigner et de baptiser (Mc
16,15, Mt 28,19-20), de guérir (Mc 6,7-
13, Mt 10,7-8, Lc 9,2 et 10,9-17), de
pardonner les péchés (Mt 16,19 et
18,18, Jn 20,21-23) ; a Pierre, il a
confié la responsabilité de son Eglise
(Mt 16,18, Jn 21,15-17). Aux paroles
qu’il a prononcées sur le pain et le vin,
Luc (22,19) et la 1= Lettre aux Corin-
thiens (11,25) ajoutent le mandat de
faire « cela » en mémoire de lui, ce que
I'Eglise a fait depuis les débuts.

Mis a part le double commandement de
I'amour, ou Jésus condense en une
seule formule Dt 6,4-6 et Lv 19,18, ja-
mais il n’a été aussi insistant que lors-
qgu’il a recommandé le refus de tout
pouvoir. Lui-méme a été tenté par le
pouvoir politique, comme en témoi-
gnent Mt 4,8-10 et Lc 4,5-8, et il I'a vi-
goureusement rejeté comme une inféo-
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dation au démon. Continuellement, il a
exhorté ses disciples a se mettre au
service les uns des autres, sans préten-
dre dominer (Lc 22,26, Jn 13,14, Mc
9,35 et 10,43, Mt 20,26-27).

L'Eglise met en pratique le programme
du Christ. Elle le rencontre concrétement
dans l'eucharistie et les autres sacre-
ments, dans la Sainte Ecriture, dans la
priere personnelle et communautaire,
dans I'accueil et I'annonce de la foi, dans
les pauvres. Mais tout cela ne suffit pas.
Pour que ces chemins restent ouverts,
I'Eglise a besoin de divers ministeres.
Dés les débuts, les communautés chré-
tiennes se sont organisées en adoptant,
entre autres, le modéle de la Synagogue
et des communautés juives, avec un
responsable appelé épiscope (évéque),
des anciens (les presbytres) et des dia-
cres chargés des pauvres et de subvenir
aux besoins matériels. Le ministére du
diacre est donc aussi ancien que celui
de I'évéque. Chague ministére confére
autorité et pouvoir, implique une respon-
sabilité et le devoir de se mettre au ser-
vice d’'une communauté.

Aujourd’hui encore, I'Eglise a besoin
de divers ministeres qui répondent aux
besoins concrets des Eglises locales.
En les instituant, elle retrouverait la
créativité de ses débuts.

La diaconie, le souci des malades et des
personnes dans le besoin font parties
intégrantes de la mission du Christ et de
I'Eglise. Dans la mesure ou les diacres
se mettent au service des personnes qui
souffrent, ils prolongent I'action du
Christ qui guérit, console et redonne
espoir. Lorsque le concile Vatican Il a
restauré le diaconat permanent (LG
29,2), il allait de soi que les diacres se
consacreraient a des taches sociales,
comme dans I'Eglise primitive, et que,
par conséquent, des femmes pourraient
de nouveau recevoir 'ordination diaco-
nale. Mais, a 'instar d’autres secteurs, le
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diaconat a subi massivement les consé-
guences de la sécularisation. Les divers
besoins qui le mobilisaient sont aujour-
d’hui pris en charge par des profession-
nels qui ne s’engagent pas uniquement
pour des motifs chrétiens, mais parce
gu’ils ont choisi ce métier et qu’ils se
sont formés pour cela, médecins, infir-
miers, travailleurs sociaux, instituteurs,
conseillers et accompagnants de per-
sonnes handicapées.

Dépréciation

Face a cette évolution, I'Eglise a limité
ses ministéres a I'enseignement, a la
sanctification (liturgie), a la pastorale (et
le gouvernement) : des activités qui, des
siécles durant, lui ont assuré pouvoir et
prestige. Quant a la diaconie, elle I'a
abandonnée aux laics et aux membres
des ordres religieux, aux femmes sur-
tout, affichant une apparente méses-
time du service au détriment de sa pro-
pre crédibilité.

Le Code de droit canon de 1983 place le
diacre au bas de I'échelle de l'ordre
presbytéral ou clérical. Célibataire, le
diacre est tourné vers I'ordination sacer-
dotale ; s'il est marié, on lui confiera
aussi des taches pastorales d’enseigne-
ment, de sanctification et de gouverne-
ment. Il peut précher (can. 764 et 767,1),
baptiser (can. 861,1), distribuer la com-
munion (can. 910,1), assister aux ma-
riages (can. 1108 ; 1111 ; 1116,2 ;
1121,2), exposer le Saint Sacrement et
donner la bénédiction eucharistique
(can. 943), présider la liturgie des dé-
funts, enterrer et administrer les sacra-
mentaux (can. 1168 ; 1169,3). Comme
clerc, on peut lui confier la charge pasto-
rale d’'une paroisse (can. 517,2) ou une
fonction importante dans le gouverne-
ment d’un diocése, comme par exemple
celle de chancelier ou de juge.

—p—
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Chez nous, un diacre a souvent la res-
ponsabilité d’une paroisse, ce qui sup-
pose l'ordination sacerdotale. Actuel-
lement, les diacres sont souvent des
hommes qui ont une vocation au sacer-
doce mais qui ne veulent pas renoncer
au mariage. Ce sont des ersatz de cu-
rés, des mini-prétres, mais certainement
pas des diacres au sens ou I'entendait
I'Eglise primitive.

Et les femmes ?

Selon la Didascalie et le concile de Ni-
cée, des femmes ont été ordonnées
diaconesses jusqu’au VI° siécle, parti-
culierement en Orient, alors qu’en Occi-
dent on ne repére que quelques traces
de leur existence. Ces diaconesses
n‘avaient pas acces a l'autel ; elles
assistaient surtout les femmes dans
leurs besoins, comme I'enseignement
et la préparation au baptéme.

Lorsque les communautés étaient en-
core peu nombreuses et que la liturgie
se célébrait dans les maisons, les fem-
mes y jouaient un role important. Elles
exercaient ainsi des ministeres avant
que le dogme et le droit ne les figent.
Les Lettres pastorales montrent qu’en
écartant les femmes des ministéres,
I'Eglise a éliminé trés tot le partenariat
entre hommes et femmes en vigueur a
I'origine. Avec le tournant constantinien,
I'Eglise a aligné ses structures sur le
modeéle patriarcal qui régissait alors la
vie juridique et sociale. Lordination de
femmes au diaconat signifierait aujour-
d’hui plus qu’une simple restauration
d’un ancien ministere tombé dans I'ou-
bli. Les femmes sont désormais a éga-
lité avec les hommes dans la forma-
tion, dans le travail professionnel et
dans les fonctions publiques. Pourquoi
n’en serait-il pas de méme dans
I'Eglise ?

—p—

En chassant du Temple de Jérusalem
les agents de change et les vendeurs
d’animaux, Jésus a rappelé que le Tem-
ple était une maison de priére. Cette
provocation Iui a valu la haine mortelle
de la caste sacerdotale. Nonobstant,
en s’appuyant sur la Lettre aux Hé-
breux, qui ne propose pas un nouveau
sacerdoce mais une interprétation de
la mort du Christ, les Eglises chrétien-
nes ont institué un sacerdoce congu
comme une prolongation de celui de
Moise, qui n’a rien a voir avec I'Evan-
gile et la primitive Eglise et dont I'acces
est fermé aux femmes. Dans I'Eglise
catholique, le discours sur le sacer-
doce s’est transformé en une véritable
idéologie qui conditionne les actes
essentiels de I'Eglise.

L'exclusion des femmes des ministéres
ordonnés contredit les normes essentiel-
les du droit canon. Le Code de 1983 re-
connait comme un principe fondamental
I'égalité de tous les baptisés (can. 204,1;
208 ; LG 32). Le canon 849 définit le bap-
téme comme la porte des sacrements,
sans exclure personne d’aucun sacre-
ment. Le canon 219 établit que tous les
fideles jouissent du droit de n’étre sou-
mis a aucune contrainte dans le choix
d'un état de vie, tandis que le canon
1024 refuse ce droit a plus de la moitié
des fideles dans une formule lapidaire :
« Seul un homme baptisé regoit valide-
ment I'ordination sacrée. » Cette discri-
mination de droit fondée sur le sexe se
trouve en contradiction avec les canons
208, 219 et avec LG 32, sans qu’'aucun
argument théologique probant ne soit
avancé. Le canon 1024 étant une norme
juridique établie par I'Eglise, I'autorité
ecclésiale peut le modifier.

Certains arguments au nom desquels
on excluait les femmes de I’ordination
n’ont plus cours aujourd’hui : les fem-
mes sont intellectuellement inférieures
et moralement faibles ; la menstruation
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et 'accouchement les rendent impu-
res ; Eve a été tirée d’Adam d’ou la su-
périorité de I’homme sur la femme.
D’autres sont a prendre plus au sérieux :
une femme ne saurait représenter le
Christ, puisqu’il était un homme male.
L'argument ne considere dans le Christ
gue son humanité sexuée et fait I'im-
passe sur sa divinité, pourtant tout aussi
décisive pour le salut. Dans le Credo,
nous confessons que le Fils de Dieu
s’est fait homme pour notre salut, c’est-
a-dire qu'il est devenu humain et non
pas un male (en allemand Mensch et non
Mann ). Strictement parlant, I'argument
exclurait les femmes de I'humanité.
D’autre part, on fait remarquer que Jé-
sus-Christ n’a appelé que des hommes
aux ministeres dans I'Eglise. Mais les
mots prononcés par Jésus sur le pain et
le vin ne visaient pas a instituer des mi-
nistres officiels, mais seulement a expli-
quer le sens de sa mort et a en confier la
mémoire a la communauté. Quant a I'ar-
gument qui insiste sur I'unité du sacre-
ment de I'ordre - qui n'a été exploité que
récemment, lorsque les autres argu-
ments se sont révélés inopérants -, il
s’appuie sur une lecture contradictoire
du droit canon.

Les vrais motifs qui font refuser 'ordina-
tion des femmes sont plutét d’ordre
irrationnel, tels I'absence dans la tradi-
tion de femmes ordonnées, I'attache-
ment des prétres et de nombreux fide-
les a un style de sacerdoce qui tient
plus de I'idéologie que de I'Evangile, les
changements que cela impliquerait
dans la vie de I'Eglise, le spectre de la
féminisation. Le fait que jusqu’ici les
femmes n’aient pas été admises aux
ministéres ordonnés rend plausibles
ces arguments caducs et perpétue ainsi
une forme institutionnelle du mépris
dans lequel est tenue la femme.
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Les juifs et les musulmans célebrent
leurs rites et leurs prieres entre hom-
mes, a I'exclusion des femmes. Dans le
christianisme, au contraire, les hommes
et les femmes participent ensemble aux
mémes liturgies, regoivent les mémes
sacrements, al'exception du sacrement
de 'ordre qui donne accés au pouvoir, a
l'autorité et aux responsabilités dans
I'Eglise. La reconnaissance par I'Eglise
de I'égalité entre hommes et femmes
face au salut devrait apparaitre jusque
dans les structures ecclésiales.

L'Eglise ne peut pas vivre sans les fem-
mes qui constituent la majorité de ses
pratiquants. Souvent plus ouvertes a la
foi et a la spiritualité que les hommes,
elles sont actives dans le service diaco-
nal, dans I'enseignement théologique,
dans la recherche, dans la liturgie et
dans les services indispensables a la vie
de la communauté. Bien que les ordres
de femmes soient beaucoup plus nom-
breux que ceux des hommes, lorsqu'il
s’agit des sacrements et de leur forma-
tion théologique et spirituelle, les fem-
mes restent dépendantes d’hommes (les
prétres), pour lesquels la prise en charge
pastorale d’un ordre féminin est rare-
ment un idéal de vie.

Depuis longtemps, des théologiens de
renom estiment que les femmes de-
vraient étre admises aux ministeres
ordonnés. Prions donc pour I'ordination
de femmes, dans I'intérét de I'Eglise.

U.F
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